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SUMMARY

Introduction. Freedom of religion between the individual
and community and patterns of state-religion relationships
in Europe. Historical perspective of state-religion
relationships. Religion in the FEuropean Union official
pappers.Patterns of state-religion relationships in European
Union countries. The issue of Islam in Europe. General
considerations. Muslim communities in the Balkans. Muslim
communities in the Western Europe.

For the community of European states, the enlargement
proces, besides the fullfilment of the performance criteria in the
economical and political fields, means also the reconsideration
of cultural factors, especially the religious one. The main reason
for this approach lays in the latest reconfiguration of the
religious map of Europe, reconfiguration which is taking place
due to the immigrationist phenomena. This is a major
transformation, especially if it’s viewed from the perspective of
the future accession of Turkey, a country with preponderent
muslim population, to the European Union. Which is the EU
attitude towards the religious phenomena as a whole? Does
Islam constitute an integrating factor of an evolutionary cultural
environment, or a threat to the european society? These are
some of the interogations from which our analysis starts in this
study.



INTRODUCERE

Europa este supusa astazi unui amplu §i complex proces
de constructie, proces ghidat si sprijinit de Uniunea Europeana.
Initiatd pe baze economice, aceastd constructie a reusit sa
capete consistenta si sd produca un curent integrator, generator
de interconectivitate la un nivel eficient in special In domeniul
economic, politic si chiar militar, dar partial in cel cultural, o
mare parte a eforturilor autoritatilor UE se indreaptd spre acest
domeniu.

Problema culturald pare sa fie purtitoarea unui grad mai
ridicat de complexitate §i pentru ci, pe de o parte, diversitatea
este privitd ca una din punctele forte ale Europei contemporane.
Identitatea europeana este din ce in ce mai mult identificata cu
capacitatea de a tolera gradul semnificativ de diversitate
culturala, ceea ce demonstreaza existenta unor anumite valori
pe care cetdtenii Europei le pretuiesc si le respectd, ideile
despre personalitate, democratie, dreptate si egalitate sociala,
libertate si drepturile omului fiind bine definite.

Este evident ca, uneori, realitatea contrazice aceasta
afirmatie, facand neplauzibila ideea unei identitati culturale
europene, dar ceea ce este sigur este existenta unei mosteniri
fundamentate pe experienta istoricd a continentului, vizibila
astazi in valorile europene. Poate cd nu existd o culturd
europeand unica, integratd, dar o mostenire europeand, da.
Experientele comune din istoria Europei, chiar dacd nu au
influentat in acelasi mod pe europeni, ele au existat, fiind doar
simtite sau trdite in feluri diferite de catre acestia, si
recunoscute de catre multi dintre aceia situati in afara spatiului
european.

De asemenea, se poate considera faptul ca Europa este
divizatd de granite lingvistice, religioase si politice, dar unitd de
o mostenire culturald comuna si valori comune, care faciliteaza
integrarea §i crearea unor institutii comune eficiente. Este

cunoscut cd extinderea Europei a fost fundamentatd in zona
culturala a Europei de Vest, dar de curdnd acestora li s-au
adaugat state din sud-estul Europei.

Diferentierea Est-Vest la nivel european nu este una de
data recentd, ea existind din momentul Schismei
crestinismului, petrecutd In anul 1054, perioada mai recentd, a
Razboiului Rece, nuantand-o, doar, mai puternic, indeosebi la
nivel geopolitic si geostrategic.

Prabusirea sistemului comunist si, odatd cu acesta, a
URSS, a facut ca planul disputelor sa se transfere spre zona
culturald, fostul spatiu de influentd sovietica din Est fiind
caracterizat de o accentuata diversitate culturald, atat etnica, cat
si religioasa, ceea ce a dus la sporirea gradului de complexitate
a situatiei in Europa. Era mai mult decat evident cd pozitia
Estului si a Vestului trebuiau redefinite. Este de notorictate
teoria infatisatd in articolul ,,Ciocnirea civilizatiilor” de cétre
Samuel P. Huntigton in 1993. Era reiterata linia de demarcatie
dintre Vest si Est, in fapt demarcatia dintre spatiul catolic si
protestant si cel ortodox, care data, cel putin din punct de
vedere al dogmei, incd de la 1054. Aceastd linie de falie
constituie in opinia autorului ,,frontiera culturald a Europei si
in lumea posterioara Razboiului Rece, ea fiind de asemenea
frontierd politica si economicd a Europei si Occidentului”.
Teoria huntingtoniand a beneficiat de o atentie sporita la timpul
aparitiei lucrarii mentionate, dar exista o serie de elemente ce
pot duce la categorisirea trasarii acestei frontiere drept una
superficiala, deoarece sugereaza ca mostenirea culturala a
Europei este incompatibild cu cea a Ortodoxiei, inducand
totodatd ideea conform careia conducerea politicd a Europei
inceteazd de acolo de unde incepe spiritualitatea ortodoxa. O
cunoastere minima a faptelor istorice ne dezviluie, insa,
radacini ale civilizatiei europene provenind din spatiul bizantin

' S.P.Huntington, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii mondiale,
ANTET, 1997, p. 232.



ortodox. Din acest spatiu s-a raspindit in Vest dreptul roman, al
imparatului Justinian (renumitul Corpus Juris Civilis) tradus in
limba greaca, publicat mai tarziu sub forma ,,Basilicalelor” si
transmis in Europa.

Legat de procesul extinderii europene, diferentele cu
aspect cultural nu au constituit un subiect al conditiilor de
aderare la UE, acestea referindu-se, de obicei, la aspecte
politice, socio-economice §i institutionale. Aspectele culturale
nu au fost subiectul unor dezbateri indelungi, din moment ce
implementarea reformelor cerute pentru alinierea la standardele
si normele comunitare pare a fi suficientd pentru obtinerea
statutului de membru UE. Dar asa s-a intamplat pana acum,
perspectiva integrarii Turciei in UE fiind una care trebuie sa
tina cont de frontierele culturale, fiind necesara, in mod
inevitabil, o mai aprofundatd abordare a aspectelor culturale,
pentru ci, nu-i asa, nu putem fi siguri ca extinderea UE se va
opri la granitele fostei URSS.

Din punct de vedere al potentarii si influentei factorului
etnico-religios, suntem de parere cd Europa se confrunta astazi
cu doud mari provocdri: prima, aceea a persistentei diferitelor
tensiuni, crize sau conflicte de naturd etnicd sau etnico-
religioasa, si cea de-a doua, problema islamului. Mai mult, inca
de la prima propunere a proiectului constitutional european, a
iesit in evidentd faptul cd aspectele religioase constituie un
subiect sensibil ce poate genera dezbateri aprinse in interiorul
societatii de state democratice, membre ale Uniunii Europene.
Detaliind, atitudinea acestor state vis- a — vis de religie si
formele institutionalizate ale acesteia, tipul de relatii ce sunt
dezvoltate intre stat i biserica, precum si provocarile puse de
dezvoltarea comunitatilor islamice, in special pe teritoriul
statelor Europei Occidentale, sunt subiecte pe care le vom
aborda in continuarea demersului nostru de cercetare, aspectele
specifice fiind identificate si analizate in cadrul celor 2 capitole
ale acestei lucrari.



CAPITOLUL 1
Libertatea religiei intre individ si comunitate sau tipuri de
relatii religie-stat in Europa

In context european, religia si securitatea se regisesc
ca domenii de interes, sub forma preocupdrii Uniunii Europene
de a se construi ca o zond de libertate, securitate si justitie.
Astfel, libertatea religiei este un drept fundamental al tuturor
cetatenilor europeni, iar alaturi de celelalte drepturi si libertati
fundamentale se asigurd prin politica de securitate si aparare
comund europeand, pe cand securitatea europeana se adreseaza
in special individului, §i 1n acelasi timp are ca argument
drepturile si libertatile fundamentale ale individului. Realizarea
unei zone de libertate, securitate si justitie a fost si este unul
dintre obiectivele Uniunii Europene stabilite prin Tratatul de la
Amsterdam, organizatia trebuind sd garanteze un nivel inalt de
securitate astfel ca libertatile fundamentale ale omului sd poata
fi exercitate pe deplin.

1.1. Perspectiva istorica a relatiei religie-stat

In ceea ce priveste relatia biserici-stat, aceasta a
evoluat gradual de la inceputul secolului al XIX-lea, cand
biserica era sprijinitd financiar in mare masurd, drept
compensatie intr-o epoca in care bunurile acestora erau
nationalizate de catre stat. Accentul era pus pe importanta
istoricd a bisericilor, respectul de care se bucurau fiind
materializat in sprijin financiar. Era o epoca in care bisericile
primeau sprijin pentru ceea ce reprezentau, fiind urmata, insa,
de o epoca in care bunastarea statului a cdpatat o mai mare
relevanta. Primele semne ale acestui fenomen s-au facut simtite
dupa incetarea Primului Razboi Mondial, desavarsirea sa avand
loc spre sfarsitul anilor 40, cand eforturile statelor au fost
indreptate spre dezvoltarea de relatii de cooperare cu o
multitudine de actori ai vietii sociale. Atat statul, cat si
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organizatiile private 1si uneau fortele pentru bunastarea
cetitenilor. In dorinta de a oferi, de exemplu, servicii medicale
competente cetatenilor, statul a trebuit sd obtina sprijinul unor
initiative particulare de tipul spitalelor aflate sub patronajul
unor asociatii religioase. Aceastd etapd a fost una de
transformare, sprijinul financiar acordat bisericilor sau
grupurilor religioase indepartandu-se din zona abstractd a
respectului si gasindu-gi justificarea in actiunile pe care
bisericile le intreprindeau in sensul dezvoltarii bundstarii
statului.

Dupa evenimentele petrecute In SUA la 11 septembrie,
relatiile biserica-stat intrd Intr-o noud epocd, drept urmare a
schimbarii accentului de catre stat cdtre securitatea nationala.
Astfel, intr-un mediu de securitate extrem de fluid, cu actori
diversi si complecsi, statul tinde sd actioneze prevazitor.
Evenimentele de la 11 septembrie si, mai apoi, declansarea
»Razboiului Tmpotriva terorismului” au dus la o atitudine
precautd din partea statului, atitudine care este reflectata
evident si In schimbari petrecute in relatia biserica-stat. Practic
sprijinul financiar pe care statul este dispus sa-l acorde
bisericilor sau grupurilor religioase este conditionat de
indeplinirea unor noi criterii specifice epocii actuale. Datorita
faptului ca bisericile, asociatiile sau grupurile religioase pot
deveni actori ale caror actiuni pot influenta evolutia securitatii —
si nu numai la nivel national, ci §i regional sau global —, relatia
biserica-stat este influentatd pozitiv din punct de vedere al
securitatii, atunci cand acesti actori acceptd valorile statului
democratic, domnia legii si ordinea de drept. Astfel, sprijinul
financiar pe care il obtin din partea statului reflectd in mare
masurd acceptarea acestor valori anterior mentionate, ceea ce
poate fi interpretat si in sensul in care — spre diferentd de
etapele anterioare ale relatiei biserica-stat — sprijinul nu mai
este acordat ca urmare a importantei rolului istoric sau al celui
filantropic, ci, mai degrabda ca urmare a temerii ca actiunile
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bisericilor, asociatiilor sau grupurilor religioase in mediul de
securitate ar putea sa capete conotatii negative.

1.2. Norme privind religia in documente
ale Uniunii Europene

Demersul esential a fost demarat cu mai mult de 50 de
ani in urma, atunci cand Consiliul Europei a elaborat Conventia
Europeana a Drepturilor si Libertatilor Fundamentale
(European Convention on Human Rights and Fundamental
Freedoms) si a inclus 1n articolul 9 libertatea religiei ca baza
comuna pentru toate tdrile semnatare a acestui instrument in
ceea ce priveste drepturile omului, si la fel pentru statele
membre si candidate.

Influenta predominantd a crestinismului in Europa este
in afara oricarei indoieli. La fel de evidente sunt si tendintele
catre pluralism in istoria Uniunii Europene: in timp ce primele
sase state ce au aderat In 1957 apartineau mai mult sau mai
putin ramurii catolice a crestinismului, Marea Britanie si
Danemarca in 1973, Suedia si Finlanda in 1995 au adus
elementele reformate. Adaugarea Greciei in 1981 a largit
orizontul crestin catre ramura ortodoxd — segment madrit prin
includerea Roméniei si Bulgariei — unul din aspectele
nestudiate din punct de vedere al impactului largirii. Tendintele
de pluralism nu au loc numai in sanul crestinismului, ci si la
nivel mai larg; islamismul, de exemplu, a devenit o constanta in
realitatea sociald a societatilor europene.

Aspectele relatiilor biserica-stat sunt privite in mod
diferit de statele membre ale UniuniiEuropene din perspectiva
garantarii drepturilor fundamentale — nu numai ca exigenta de
drept iIn context national, dar si sub acoperamantul Uniunii
Europene ca institutie supranationald care exercita puteri ce pot
afecta direct nu numai indivizii, dar la fel de bine si asociatiile.
Intr-un sens mai abstract, se poate afirma ca poate fi gasit un
denominator comun in sfera religiosului, permitdnd Uniunii
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Europene sa stabileascd o uniune din ce in ce mai stransd intre
popoarele  Europei ,conform prevederilor preambulului
Tratatului privind Uniunea European'Z12, pastrand caracteristicile
nationale, care nu este necesar neaparat sd fie armonizate la
nivel supranational de institutiile europene pentru a obtine
armonia Europei ca forma de guvernare.

Avand punct de pornire Declaratia nr. 11 din Tratatul
de la Amsterdam, ca exemplu de manifestare a dorintei Europei
de a garanta un grad relativ mare de autonomie a bisericilor si
echivalentelor lor seculare, precum si articolul 22 al Cartei
drepturilor fundamentale al Uniunii Europene “uniunea va
respecta diversitatea culturald, religioasd si lingvisticd’™”,
putem opina ca libertatea religiei - ca centru al intereselor
individuale, publice si chiar nationale - are relevanta in cadrul
comun european §i in crearea unei realititi sociale comune
europene.

Constitutiile tarilor vest-europene, fiecare in felul sau,
creeaza o balanta a relatiilor stat - biserica, religie - drept. De
exemplu, sistemul irlandez de separare organizationald si
financiard a bisericii si statului compenseaza pozitia puternica a
bisericii in societatea irlandeza. In plus, relatiile financiare in
Belgia, Luxemburg si Germania merg mand in mand cu
garantiile independentei organizationale si autonomia bisericii.
In sfarsit, Spania si Italia combina garantiile pentru bisericile
minoritatilor cu garantiile pentru biserica majoritard, Biserica
Catolica, ca o expresie a realitatii sociale.

Principiul afirmat in articolul Declaratia nr. 11 era, de
altfel, confirmat si in primul proiect al Constitutiei Europene,
prin articolul 52, insd, din moment ce acest draft nu s-a putut
impune, fiind respins in Franta si Olanda, viitoarele eforturi au
fost indreptate catre recuperarea principalelor realizari ale
draftului constitutional §i, implicit, pastrarea continutului

2 http/eur-lex europa.ewLexUriServ/LexUriServ.do?uri=OJ:C:2008:115:0013:0045:RO:PDF
? http/eur-lex europa.ewLexUriServ/LexUriServ.do?uri=OJ:C:2007:303:0001:001GRO:PDF
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articolului 52, care se regaseste in Tratatul de la Lisabona sub
titlul articolului 17°.

In acest punct al studiului nostru, o intrebare devine
necesard: de ce aceastd optiune pentru competenta locala?

Un prim motiv a fi acela cd grupurile religioase, sau
mai exact statutul legal al acestora, se leagd strans de istoria
nationala a fiecarui stat membru.

Germania, de exemplu, are un model construit in jurul
ideii de religie vazutd ca facand parte din nucleul drepturilor
publice (Kérpershaften des offentlichen Rechts) ceea ce asigura
o autonomie destul de largd, inclusiv dreptul de a percepe
impozite si de a fi imputernicite de citre autorititile publice. In
Franta situatia este in mod considerabil diferitd, din moment ce
Franta se considerd a fi adeptd radicala a separdrii biserica —
stat. Astfel, putem considera ca n Franta notiunea de laicitate a
devenit de-a lungul timpului un fel de piatra sacra de temelie a
politicilor privind religia.

Cu aceste considerente putem intelege mult mai clar
interventia reprezentantilor bisericilor din Germania care au
insistat pe acceptarea declaratiei 11 a actului final al Tratatului
de la Amsterdam, temandu-se de eventuala disparitie a statului
legal particular si extrem de generos al bisericilor din tara lor,
ca rezultat al unei inevitabile armonizari europene la nivelul
relatiilor religie-stat.

Putem, insa, afirma cd Declaratia 11 presupune ca
nivelul legislativ specializat european va rdmane absent atunci
cand este adus in discutie statutul legal al bisericilor si
grupurilor religioase 1n diferite state membre? Opinia noastra in
aceastd privintd este cd va exista o influentd a legislatiei
europene asupra statutului legal actual al bisericilor si
grupurilor  religioase, aceasta  putandu-se  manifesta,
deocamdatd, doar de o manierd indirectd. Aceasta influentd

*httpy/bookshop.europa.cw/eubookshop/download action?fileName=FXAC08115ROC_0
02 pdf&eubphfUid=575490&catalogNbr=F X-AC-08-115-RO-C
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indirecta apare ca urmare a influentei legislatiei europene
asupra legislatiilor nationale ale statelor membre, pentru cd din
ce in ce mai multe domenii devin reglementate conform
normelor europene, ceea ce va conduce la aparitia unei presiuni
la nivelul legislatiilor nationale ale statelor membre. Legislatia
privind taxele ar putea fi un punct de cotitura, din acest punct
de vedere, adoptarea unanima a acesteia avand impact asupra
modelelor nationale in care existd diverse forme de taxe sau
subventii pentru biserici sau grupuri religioase. De asemenea,
este important de avut in vedere impulsul unificator al
jurisprudentei dezvoltate de Curtea Europeana de la Strasbourg.
Articolul 9 al Conventiei Europene a Drepturilor Omului are ca
obiect libertatea religioasd, abordand insd doar indirect relatia
religie-stat, facand astfel mult mai dificila discriminarea intre
diferitele grupuri religioase cu precizarea, insd, ca este puternic
legat doar de atentia generalda acordatd drepturilor
fundamentale.

Articolul 17, mentionat anterior, prevede de asemenea
un dialog deschis, transparent §i regulat intre Uniunea
Europeana si grupurile religioase, nedetaliindu-se insa asupra
subiectului si facand loc astfel aparitiei unui semn de intrebare
asupra adevaratei semnificatii a acestei noi stipulari. Trebuie sa
apreciem, totusi, cd articolul mentionat reprezintd un punct de
pornire a unei dezvoltari precaute a relatiei religie-stat la nivel
european, fard abandonarea principiilor Tratatului de la
Amsterdam, punand accent pe atitudinile adoptate la nivelul
statelor membre, adicd fard impunerea unui model european
unic al relatiei religie-stat, dar aparitia acestuia e posibil sa
devina vizibild odatd cu armonizarea diferitelor modele
nationale.
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1.3. Modele ale relatiei religie-stat in tari
ale Uniunii Europene

Desigur ca procesul de armonizare legislativd nu va fi
unul facil, dar, pornindu-se de la similaritatile existente in
diferitele state membre, acest fapt poate deveni realizabil. Desi
modelele relatiei religie stat la nivelul statelor acoperd o gama
larga de variante, de la separare totald, asa cum e cazul Frantei
si Olandei, pana la biserici nationale, de stat in Anglia,
Danemarca, Finlanda si Grecia, acestea impartdsesc un nucleu
specific de wvalori, iar abordarile europene vor trebui sa
porneasca de la acestea. Desigur, jurisprudenta Curtii Europene
de la Strasbourg devine astfel un instrument major de sprijin, in
special in problema libertatii religioase, aga cum este aceasta
stipulatd in Conventia Europeand a Drepturilor Omului.
Exemple 1n sprijinul afirmatiei noastre existd, cunoscuta fiind
nevoia anumitor state, asa cum e cazul Greciei, de exemplu, de
precedente juridice necesare pentru ajustarea propriei legislatii
si practici administrative la standardele contemporane. Faptic,
tarile ortodoxe s-au gasit mai frecvent in situatia de a fi in
dezacord cu Conventia Europeand a Drepturilor Omului,
comparativ cu tari catolice sau protestante. Puternica relatie
dintre autoritatile seculare si biserica este un element comun al
tarilor cu traditie ortodoxd, ceea ce a creat deseori atitudini
negative asupra statutului unor grupuri religioase minoritare,
mergand pana acolo incat acestea din urma au fost definite ca
straine culturii nationale a respectivului stat, implicit, Intr-o
anumitd masurd, discriminate. Acest fapt, pe langa implicatiile
privind drepturile si libertatile fundamentale, introduce in
discutie gradul de sprijin pe care statul il acordd acestor
grupuri, in special in tarile unde gruparile religioase sunt
finantate de catre stat. In aceste cazuri apare intrebarea: care
religii, grupuri religioase pot fi sprijinite de catre stat?

Evident, in statele unde exista o religie de stat sau
biserica nationala (vezi figura nr. 1), sprijinul financiar le va fi
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acordat, asa cum este cazul cu Biserica Ortodoxa a Greciei® sau
cea Finlandei®, Biserica Anglicand in Marea Britanie’ sau
Biserica Luterand a Danemarcei® si Finlandei, In cazul acestora
un criteriu de o importantd majord fiind acela al cadrului istoric
in care aceste biserici evolueaza. In general, insa, tendinta este
de a slibi aceasta legaturd dintre stat si religia oficiald. Este
cazul Bisericii de Wales sau celei a Suediei, care a pierdut acest
statut in anul 2000.”

De altfel, chiar in cazul 1n care se pastreaza statutul de
biserica nationald, consecintele practice ale acestuia sunt mai
putin relevante decat in trecut, pentru ca existenta acestei
biserici oficiale nu limiteazd drepturile si libertdtile celorlalte
biserici sau grupari religioase. In multe state europene exista
grupuri religioase care se bucura de sprijin financiar din partea
statului, fara a avea statut oficial sau de bisericd nationala. Asa
este cazul Romaniei, Austriei, Belgiei sau Luxemburgului. In
aceste cazuri, criteriului istoric i se adauga cel statistic, atunci
cand sprijinul statului este acordat, grupurile cu un numar
ridicat de membri fiind mai facil eligibile pentru obtinerea
acestuia.

La nivel social, criteriul istoric este si un bun
instrument de imbunatatire a cadrului juridic privind grupurile
religioase minoritare. Un bun exemplu este cel al Bisericii
Ortodoxe a Finlandei. Din punct de vedere statistic, membrii
acesteia nu depasesc 1% din totalul populatiei ei, si totusi,
alaturi de Biserica Luterana, Biserica Ortodoxd este religie
oficiala a statului. Dar, din punct de vedere istoric avem argu-

> C. Patasthis “State & Church in Greece”, in ,,State and Church in the EU”,
coord.. G. Robbers, Baden-Baden, Nomos, 2005, pp. 115-188

® M. Heikkila, J. Knuutila, M. Scheinin “State & Church in Finland”, in
op.cit, pp.519-536.

" D. McClean “State & Church in the United Kingdom”, in op.cit, pp.553-
557.

¥ . Dubbeck “State & Church in Denmark”, in op.cit, pp.55-76.

° L. Friednes, ,,“State & Church in Sweden” in op.cit, pp.537-551.
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Figura nr. 1: Atitudinea statelor din Europa privind religia
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-mentul ca istoria Finlandei 1si are originile in Karelia, regiune
caracterizatd de o puternica prezentd ortodoxa, aflatd astizi pe
teritoriul Rusiei. Astfel, statutul de care se bucurd Biserica
Ortodoxa in Finlanda poate fi interpretat ca un semn de
apreciere a aparitiei si dezvoltarii timpurii a natiunii finlandeze.

Concluzionand, putem afirma ca la nivelul statelor
membre existd, In principiu, trei modele majore de legislatie
privind religia, bisericile si grupurile religioase. Un prim model
este acela caracterizat de existenta unei Biserici Nationale sau a
unei religii majoritare. Este modelul functional in state precum
Marea Britanie, Danemarca, Grecia, Malta, Finlanda.

Al doilea model este fundamentat pe separarea strictd
dintre bisericd si stat, unele legéturi reciproce sau de sprijin
existand totusi. Este modelul adoptat in Franta si Olanda. Intr-o
oarecare masura, acest model are similitudini cu cel Irlandez,
cu precizarea ca legislatia este influentatd de o puternica
gandire sociala catolica.

Cel de-al treilea model are la baza independenta
reciprocid a bisericii si statului. In acelasi timp, pot insi
indeplini o serie de sarcini comune. In unele dintre statele care
se pliaza acestui model (Luxemburg, Belgia, Polonia, Spania,
Italia, Austria, Portugalia, Romania, Ungaria, statele baltice),
acordurile dintre stat si comunititile religioase au un rol
important, astfel se poate vorbi de o relatie biserica-stat
caracterizati de convenieentid. In alte state, colaborarea
biserica-stat este statuatd prin Constitutie sau alte parghii
legislative. Caracteristicd acestui model nu este forma legala a
relatiei biserica-stat, ci ideea de cooperare.

Avand in vedere evolutia acestor modele ale relatiei
biserica-stat, este interesant de urmarit ce directii vor capata, in
viitor, ludnd in considerare procesul de extindere a Uniunii
Europene, deci si posibila aderare a Turciei la UE, coroborata
cu existenta tot mai numeroaselor comunititi musulmane de pe
teritoriul statelor europene.
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CAPITOLUL 2
Problema islamului in Europa

Inca de la revolutia iraniana de la sfarsitul anilor 70,
problema islamului §i provocérile ce se presupunea ca le va
aduce Occidentului au devenit de un real interes pentru
comunitatea internationala.

2.1. Consideratii generale

Astazi, cand nu mai putin de 12,2-15 milioane de
musulmani trdiesc in spatiul Uniunii Europene, aspectele
relationate islamului nu mai sunt doar o problema de politica
externd, ci au devenit probleme de solutionat pe agenda de
politici internd'® atit a UE, cat si a majorititii statelor
europene. Cresterea numericad fard precedent inregistratd de
comunitdtile islamice din spatiul european a transformat
islamul 1n cea de a doua religie ca numar de adepti din Europa,
dupa crestinism. Dezbaterea privind obtinerea statutului de tara
membra UE a addugat inca un aspect important celor
relationate islamului, anume, dacd o tard cu o majoritate

' La 10 ianuarie 2008, ca parte a evenimentelor cuprinse in initiativa”2008,
anul european al dialogului intercultural”, 400 de grupuri musulmane au
semnat o Cartd cuprinzand drepturile si responsabilititile societatii
europene. Carta, care poate fi consultatd, in limba engleza, la adresa
www.flwi.ugent.be/cie/documenten/muslim_charter.pdf, contine 26 de
puncte, printre care si unele ce tintesc spre clarificarea aspectelor legate de
Islam si violenta, precum si clarificari ale termenului de Jihad. Redactarea
Cartei a fost coordonatd de catre Federatia Organizatiilor Islamice din
Europa, dorind ca aceasta sa constituie nu doar un mesaj pentru factorii de
decizie si restul societdtii, ci i pentru musulmanii din Europa.

in aceeasi sferd a promovirii dialogului intercultural, includem si
initiativa ,,Alianta Civilizatiilor”, sprijinitd de Turcia si adoptatd de ONU in
anul 2005 la propunerea prim ministrului spaniol Jose Luis Rodriguez
Zapatero, la putin timp dupa atentatele teroriste ce au avut loc in anul 2004,
la Madrid, www.euractiv.com/en/culture/conflict-cultures-islamic-leader-
tells-eu-parliament/article- 169562
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musulmand de 99% din populatia totald poate fi parte
constituentd a identitdtii europene. Mai mult de atat, accederea
sau dorinta de a accede in curdnd la structurile europene a
multor tiri din sud-estul Europei va aduce in cadrul Uniunii
state cu populatii majoritar musulmane sau cu un procentaj
important de populatie musulmana din total.

Apare astfel intrebarea: este Islamul din Europa o
parte integrantd a unui mediu cultural evolutiv sau o
amenintare la adresa societatii europene? Au reprezentarile
islamului o influentd puternicd asupra culturii politice si
identitatilor nationale si, de asemenea, asupra atitudinilor
vizavi de migratie, securitate si multiculturalism? Pentru a
raspunde acestor intrebari, propunem o analizd a provocarilor
puse atat de prezenta comunitatilor musulmane deja existente
in Europa, cat si de fenomenul imigratiei populatiei
musulmane.

Complexitatea notiunii de Islam si raspunsurile
eterogene pe care le incitd sunt de asemenea natura incat nu
existd o abordare uniforma a reprezentarii si constructiei sale
sociale. Astfel, in aceastd parte a lucrarii noastre, vom aborda
aceastd complexitate tratdnd dimensiunea comparativd a
reprezentdrilor islamului, cuprinzand diverse natiuni i regiuni
europene. Pentru inceput, insd, vom face o diferentiere
necesard, si anume aceea dintre Islam §i islamism, pentru o mai
bund intelegere a celor expuse. Islamismul, denumit in
literatura de specialitate si Islam politic, este o teologie politica,
o analiza si o criticd a aranjamentelor politice din perspectiva
religioasd''. Poate fi, de asemenea, definit si ca interpretare si
folosire a religiei in scopuri politice, insd indiferent de
definirea adoptata, islamismul, desi are conexiuni cu Islamul,
este diferit de acesta, principala diferentd constand in faptul ca
islamismul este o ideologie politica, pe cand Islamul este o

" William T. Cavannaugh, Peter Scott, The Blackwell Companion to
Political Theology, Blackwell, Malden and Oxford, 2007, p. 2.

20



religie. Daca islamismul poate fi caracterizat ca fiind centrat pe
aspectele ,,pamantesti” ale vietii, Islamul cuprinde in principal
invataturi religioase ce apartin transcendentalului. Dar, nu-i
asa, orice experientd spirituald, transcendentald, ar fi lipsita de
sens daca nu ar putea fi exploatatd prin actiune, ceea ce
presupune, evident, interactiuni cu alti indivizi sau alte grupuri.
Din acest punct de vedere fiecare religie reprezintd o reflectie
criticd asupra politicului’. Tslamismul este doar o interpretare
particulara a Islamului §i suntem de parere cid ar constitui o
eroare considerarea religiei per se drept o problema majora
comparabila cu terorismul, de exemplu. Islamul nu inseamna
terorism, numai din simplul motiv ca terorismul este o tactica,
nu o credintd, ci o ideologie, sau mai bine spus, un rezultat al
acesteia.

In ceea ce priveste adeptii Islamului, musulmanii, in
urma studiului literaturii de specialitate, opinia pe care ne-am
format-o a fost aceea cd nu existd, incd, harti definitive si
competente ale distributiei comunitatilor musulmane in Europa
sau sisteme care sa garanteze numarul precis al acestora.

De asemenea, in urma demersului nostru de cercetare,
am identificat drept un aspect dificil faptul ca, in cazul in care
ar fi posibila o cartografiere exactd a comunitatilor, aceasta este
extrem de greoaie din cauza diversitatii atitudinilor privind
afilierea la Islam; care variaza de la atitudini negative, de genul
refuzului de declarare a religiei sau indiferenta fatd de aceasta,
pani la atitudini culturaliste. In anii *90 au existat incerciri de a
propune tipologii'® cat mai exacte, un bun exemplu fiind acela

2 Ibidem, p. 3.

3 W. A. R. Shadid, P. S. van Koningsveld, Religious Freedom and the
Position of Islam in Western Europe: Opportunities and Obstacles in the
Acquisition of Equal Rights (with an Extensive Bibliography), Peeters
Publishers, 1995, p.3.
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al luio Dassetto si Nonneman', din anul 1996, care
identificasera urmatoarele tipuri de afiliere:

e tipuri care nu apartin unor forme organizate de
islam;

e tipuri care manifesta atitudini mai mult sau mai
putin pregnante de utilitarism, vizavi de formele
organizate ale islamului sau de figurile
reprezentative din cadrul acestora;

e tipuri care imbrdtiseazd forme misionare sau
militante ale islamului.

Aceeasi autori noteaza ca aceste atitudini se schimba in
timp, ca reactie la presiunea sociald din exterior, astfel incat
adepti care la un moment dat s-au indepartat de islam pot
deveni credinciosi ferventi ai islamului, situatia inversa fiind,
de asemenea, posibila.

Un alt aspect dificil, pe care l-am putut identifica in
cercetarea noastra, este acela al diversitatii caracteristicilor
etnice, lingvistice si culturale ale comunitatilor musulmane din
Europa, la care se adaugd multitudinea de puncte nodale ale
retelei care le leaga de celelalte regiuni semnificative pentru
prezenta masivad sau majoritara a comunitdtilor islamice.

In ceea ce priveste aceastd diversitate a caracteristicilor
comunitatilor musulmane din Europa si relationarea ei cu
apartenenta la diverse state gazda europene, Amiraux'~ remarca
studiind contextele nationale ale Frantei si Germaniei, ca exista
diferente remarcabile cu privire la atitudinea academica si

' Dassetto Felice & G. Nonneman Islam in Belgium and the Netherlands.
Towards a typology of ,,transplanted” Islam, in Gerd Nonneman, Timothy
Nibloke & Bogdan Szajkowski (EDS), Muslim Communities in the New
Europe, Ithica Press 1996, pp.187-218.

'S Amiraux, Valerie Restructuring political islam:transnational belonging
and Muslims in France and Germany, in Transnational political Islam:
religion, ideology and power, editor Karam A, Pluto Press, Londra, 2004, pp
28-57
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politicd asupra comunitdtilor de musulmani stabilite pe
teritoriul acestor state:

Diferente privind gradul de recunoastere a comunitafilor musulmane
in Marea Britanie. Germania si Franta

Marea Britanie Germania Frania
Gradul
de Maxim Mediu Minim
recunoastere
Relagii ) i
institutionale Recunoagtere Cooperare Separare
biserici-stat oficiala

Politici . .
privind integrarea Multiculturalism
imigrangilor

Exclusiv prin programe o
pentru ocuparea Asimilare
fortei de munca

Sursa: Berta Alvarez-Miranda, Muslim Communities in Europe,Policies Regarding Islamic
Practice and Education in Britain, Germany and France, Complutense University, Madrid

May 2006

Aici, pentru claritatea studiului nostru, credem ca este
necesar sa identificim doud categorii distincte de populatii
musulmane, diferentiate de o serie de factori semnificativi,
socio-economici si culturali. Este vorba de comunitatile
musulmane din spatiul Europei occidentale, in special al
statelor membre UE si de comunitatile musulmane din Balcani.
Diferentele dintre cele doua tipuri pornesc de la legétura
acestora cu statul de origine, de exemplu: In timp ce in Europa
occidentald, un numar insemnat al membrilor comunitatilor
musulmane sunt emigranti, aflati la a doua sau a treia generatie,
populatiile musulmane din Balcani sunt indigene, situatie
posibila si datorita conditiilor istorice (fosta dominare a marii
parti a spatiului balcanic de catre Imperiul Otoman).
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Diferentele pot continua, prin enumerarea faptului ca in timp ce
majoritatea musulmanilor din Europa Occidentala sunt
localizati in mediul urban sau la periferia acestuia, cei balcanici
sunt localizati in special in mediul rural. Din punct de vedere
cultural, putem observa cd musulmanii balcanici sunt, in
majoritatea cazurilor, vorbitori nativi ai limbii statului-gazda.
De asemenea, trebuie considerat faptul cd musulmanii din
regiunea balcanicd au fost si sunt parte a unui context politic
dominat in cea mai mare parte a sa de caracteristici etnice §i
nationaliste. Poate de aceea, ca o consecintd a acestui fapt,
dupa destramarea spatiului federativ iugoslav, constiinta
politicd a comunitatilor musulmane din acest spatiu a fost mai
degraba cristalizatd in pretentii teritoriale si nationale diferite,
decéat spre o unificare/federalizare a formelor institutionalizate
ale religiei Islamice.

2.2. Comunitati musulmane din Balcani

Atunci cand ne referim la comunititi musulmane din
Balcani sau la Islam balcanic, trebuie, in mod necesar, sa avem
in vedere diversitatea acestor comunitati. Localizate in aceasta
regiune incd din timpul prezentei Otomane ce a Inceput cu
secolul al XIV-lea, dupa un proces de islamizare ce a durat
pana aproape de inceputul secolului XX, aceste comunitati sunt
departe de a putea fi caracterizate drept omogene.

Aceastd neomogenitate culturald, in esentd, are
fundamente etnice si lingvistice evidente. Grupurile lingvistice
dominante sunt cele ale vorbitorilor de limbi slave, de
albaneza, turcd, si rommani, aceste grupuri lingvistice fiind la
randul lor divizate la nivel etnic si national in principal intre
albanezi, bosniaci, turci si pomaci’. Din punct de vedere al

* Pomaci este denumirea dati musulmanilor vorbitori de limbd bulgard
(aprox. 150-200.000), un grup mai restrans al acestora(30.000) fiind situat
in zona greaca a Traciei. Dintre comunititile musulmane de limbi slave
mentiondm de asemenea Torbesii, vorbitori de macedoneana, localizati pe
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criteriului religios, majoritatea musulmanilor balcanici sunt
adepti ai invataturii sunnite, provenitd pe filiera scolii
hanafite™, incluzand aici si minorititile™ Bektasi (Albania si
Kosovo) si Aleviti.

Majoritatea comunitdtilor musulmane din Balcani
trdiesc in medii rurale, ocupandu-se, in principal, cu
agricultura, zootehnia sau cultivarea tutunului. Miscarile de
populatie din ultimele decenii au contribuit la reducerea
populatiei crestine In mediul rural, acestea preferand mediile
urbane, ceea ce, alaturi de cresterea demografica din randul
comunitatilor musulmane, a avut ca rezultat o omogenizare
etnicd In anumite regiuni, precum Kosovo, Vestul Macedoniei,
zona Sanjak si cea a muntilor Rodopi.

Elitele urbane musulmane au disparut practic din
regiunea Balcanilor de Est (Bulgaria si Grecia), ca urmare a
migratiei catre Istanbul $i Anatolia, Roméania putand constitui o
exceptie in aceastd privintd, ultimul recensdmant efectuat in
anul 2002 reveland faptul cd o proportie covarsitoare a
populatiei musulmane este localizatd in municipii $i orase
(78%), fatd de numai 21,3% care se afla localizatd in mediul
rural. In regiunea Balcanilor de Vest (Bosnia-Hertegovina,
Albania, Kosovo si vestul Macedoniei) prezenta comunitatilor

teritoriul Macedoniei (80-100.000) si Gorani, vorbitori ai unui dialect
macedonean, dar care sunt localizati in sudul Kosovo (20-30.000).

" Hanafi este una dintre cele patru scoli juridice ale ramurii sunite
apartinand Islamului. Scoala, fondatd de Abu Haneefah in secolul 8 d.C., a
fost scoala juridica oficiala a Imperiului Otoman, fiind de altfel si singura
dintre cele patru cu reprezentare in regiunea Balcanilor pana in anii *90.

*** Bektashiyya este o denominatie heterodoxa Sufi, raspanditi in special in
Albania, unde adeptii sdi reprezentau aproximativ 15% din populatie inainte
de 1945. Alevismul este o formad populard a religiei musulmane, similard
Bektasismului, localizata in zone din Anatolia si Balcani. Atat Alevismul,
cat si Bektagismul impartasesc acelasi respect deosebit pentru Ali, ginerele
profetului Mahomed, din cauza acestui aspect unii experti straini
considerandu-le, In mod eronat, ca apartindnd ramurii Shiite a Islamului.
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musulmane 1n mediul urban este perceptibila incd din timpul
Imperiului Otoman, dar, cu toate acestea, existd diferente
semnificative, pe de o parte intre comunititile musulmane
aflate Tn zone urbane alaturi de alte comunitéti secularizate,
caracteristice zonelor urbane, si pe de altd parte comunitatile
rurale sau cele proaspat urbanizate, care sunt, inca, profund
atasate traditiilor religioase si practicilor culturale specifice.

Distributia geografica a comunititilor musulmane in
Balcani nu este una echilibratd. Pana la inceputul anilor 90
singurul stat din Balcani cu populatie majoritar musulmana
(aproximativ 70% din populatia totald) era Albania. Odata cu
dezintegrarea Iugoslaviei, apar alte doua entitdti cu populatie
majoritar musulmana: Federatia Bosniaco-Croatd (una dintre
cele doud diviziuni ale Bosniei-Hertegovina®), cu o majoritate
musulmana reprezentand 75% din totalul populatiei, si Kosovo,
unde populatia musulmanad atinge un procent de 90% din total.

De asemenea, comunitéti insemnate de musulmani, insa
cu statut minoritar, sunt localizate In Macedonia (33% - la
nivelul anului 2002), Serbia (3,2% in anul 2002, populatia din
Kosovo nefiind inclusd) si Bulgaria (12, 2%, conform
recensamantului din anul 2001). Semnificativ mai reduse,
comunitati islamice sunt localizate si In Grecia, zona Traciei de
Vest (1,2%, in anul 2002) si Romania, in Dobrogea (0,2%,
conform recensdmantului din anul 2002).

2.3. Comunitati musulmane din Europa Occidentali
Exceptand comunitatile musulmane din Balcani si alte
tari est sau sud-est europene, majoritatea populatiei musulmane

* De la semnarea Tratatului de pace de la Dayton din decembrie 1995,
Bosnia-Hertegovina este oficial alcatuitd din doud entitati: Federatia
Bosniei-Hertegovina, deseori numitd si Federatia Bosniaco-Croatd (la
randul ei, divizata in 10 cantoane etnice: 5 bosniace, 3 croate si 2
combinate) si Republica Srpska.
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a sosit in Europa in anii 1950, majoritatea stabilindu-se pe
teritoriul Europei Occidentale.

Au existat cateva cai ce au dus la stabilirea
comunitdtilor musulmane in state din Europa si la dezvoltarea
lor, totodata:

e recrutarea de fortd de munca prin programe de tipul

“muncitori invitati”, raspandite in Europa pana spre

mijlocul anilor “70.

e prin programe de reunificare familialda a celor

recrutati.

e prin stabilirea urmasilor acestor familii in tara-gazda.

e ca urmare a imigratiei de tip post colonial. In acest

mod un numdr insemnat de imigranti au plecat din

India, Pakistan, Bangladesh sau Caraibe cu destinatia

Regatul Unit al Marii Britanii; in Franta au ajuns

imigranti din Maroc, Algeria si alte tiri nord-africane.

Spre deosebire de cei cupringi in primelor trei categorii

de modalitati, acestia nu au fost recrutati prin diverse

programe de atragere a fortei de muncd, catre Europa

Occidentald, ci mai degraba atrasi de factorul economic

(anii '60, ani caracterizati de “boom”-ul economic al

Europei Occidentale, au coincis cu o ratd maximi a

imigratiei post-coloniale) sau, asa cum a fost cazul

imigrantilor de origine surinameza din Olanda, ale caror
motivatii au avut naturd politica (teama de instabilitate
sociald si politicd ca urmare a obtinerii independentei

Surinamului in 1975).

e O alta categorie este aceea a solicitantilor de azil sau

a refugiatilor, care au inclus un numar insemnat de

populatie originard din state precum Irak, Somalia,

Eritreea si Afganistan.'®

16 . . .. e g . . .

Desi au existat imigranti si din Iran, acestia nu au fost mentionati pentru
cd majoritatea imigrantilor de origine iraniand au provenit din randul
minoritatilor nemusulmane, in urmatoarele decade ce au urmat revolutiei
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e O altd categorie, si cea mai putin numeroasa este

aceea a studentilor si specialistilor.

e O categorie aparte a musulmanilor din Europa este

aceea a populatiei care nu provine din nici un val

imigrationist, de cele mai multe ori fiind cetdtean nativ
al unei tari europene. Este vorba despre cei ce au ales

convertirea la Islam, ca urmare a casatoriei sau a

ciutarii unei forme de implinire spirituala.'’

Asa cum mentionam anterior, Europa este deja gazda a
aproximativ 15 milioane de musulmani (vezi tabelul nr.1), iar
acest numar e de asteptat si se dubleze pana in anul 2015. in
Franta se gasesc aproximativ 6 milioane de musulmani
(majoritatea proveniti din fostele colonii franceze din Africa de
Nord, in special din Algeria si Maroc), ceea ce reprezintd o
treime din totalul celor aflati pe teritoriul intregii Uniuni.
Situatia este similard in Germania, unde trdiesc circa 2 milioane
de musulmani (unele surse vorbesc chiar despre 4,1 milioane-
vezi p.28), multi dintre acestia fiind urmasi ai turcilor si
kurzilor ajunsi aici Tn urmd cu patru decenii ca muncitori
sezonieri. In Marea Britanie exista astizi circa 1500 de moschei
si 100 de scoli musulmane, ale celor peste 1,5 milioane de
musulmani stabiliti aici §i proveniti in principal din fostele
colonii (India, Pakistan, Bangladesh). Problema Islamului si a
aspectelor specifice acestuia, a fost una dintre cele mai
disputate in ultima decada in tarile europene'®. in Franta a fost

islamice din anii 70, alegdnd sd imigreze pentru a nu deveni subiectul
discrimindrii in raport cu majoritatea musulmana.

7" Allievi, Stefano, Les conversions a [’Islam. Redefinition des frontiers
identitaires, entre individu et communaute, in Paroles d’islam, editor
Dasseto Felice, Paris: Maisonneuve & Larose, 1999; Convergences
Musulmanes. Aspects Contemporains de [’Islam dans [’Europe Elargie,
editori: Dassetto F., Marechal Brigitte si Jorgen Nielsen, Paris:
Maisonneuve & Larose, 2001.

18 Renate Holub, Intelectuals and Euro-Islam, in Muslim Europe or Euro-
Islam. Politics, Culture & Citizenship in the Age of Globalization, ed. Nezar
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vorba despre ,problema valului” care a generat dezbateri
publice asupra dreptului fetelor musulmane de a purta valul in
scoli, acestea fiind percepute ca spatiu public. Au fost inifiate
studii asupra influentei islamului politic asupra tineretului
francez provenit din familiile de imigranti musulmani. In
Germania, o problema asemandtoare: prezenta crucii, privitd
drept simbol catolic, in silile de curs, in acelasi timp cu
interdictia purtarii unui simbol musulman, vilul, de catre fete,
in sala de clasa'.

Tabelul nr. 1. Comunititi musulmane in Europa

Numar Procent
Tara . . . .
’ locuitori musulmani din total populatie
BOSNIA-
HERTEGOVINA 1.600.000 40%
BULGARIA 912.000 13%
CEHIA 20.000 0,2%
DANEMARCA 170.000 3%
FRANTA 5-6.000.000 10%
GERMANIA 2.000.000./4.100.000 2%-5%
ITALIA 600.000 1%
MAREA BRITANIE 1.500.000 2,5%
OLANDA 1.000.000 6,25%
SLOVACIA 5000
SUEDIA 400.000 4,5%
SPANIA 800.000 4,5%

Al Sayyad and Manuel Castells, 2002, LEXINGTON Publishers, Oxford
UK & Boulder, pp.167-193.

¥ Der Spiegel a gazduit o serie de articole despre imigrantii turci si
descendentii acestora din Germania, in incercarea de a raspunde la
intrebarea dacd acestia constituie o amenintare la adresa culturii germane.
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In ceea ce priveste aspectul demografic, a fost
observatd o ratd a natalitatii cu o curbd ascendenta in randul
imigrantilor musulmani din Europa, in comparatie cu rata
natalitatii populatiilor nemusulmane. Un aspect demn de
mentionat este ci aproximativ 50% dintre musulmanii din
Europa de Vest sunt ndscuti pe teritoriul statelor din aceasta
regiune, 1n conditiile n care rata natalititii Tn randul
comunitatilor musulmane este de aproximativ de trei ori mai
mare decat a celor nemusulmane, ceea ce adaugd un factor in
plus la cresterea numarului populatiei musulmane in Europa.”!
Drept consecintd, comunitdtile musulmane din Europa au o
medie de varstd mai redusd in comparatie cu populatia
nemusulmana.”” Pentru exemplificare, o treime din cei 5
milioane de musulmani din Franta sunt cu varste pana in 20 de
ani, In timp ce, din populatia totala a Frantei doar o cincime
indeplineste acest criteriu; in Germania, o treime din cele
aproximativ 4 milioane de musulmani au varsta sub 18 ani,
procentul din populatia totald cu acelasi criteriu fiind mai putin
de o cincime (18%); iIn Marea Britanie o treime din cele 1,6
milioane musulmani au varsta pand in 15 ani, comparativ cu o
cincime din populatia totala ce indeplineste acest criteriu.”

Avand in vedere aceste date, este de asteptat ca, pana
in 2015, populatia musulmana din Europa sd se dubleze, in

20 Mustafa Malik, Isiam in Europe: Quest for a Paradigm, in Middle Policy 8, nr.2, funie
2001, p.100; How restive are Furope’s Muslims? in The Economist, 18 octombrie, 2001,
www.economist.com/world/europe/displayStory.cfin?Story ID=8243%4

2 Christopher Caldwell, The Crescent and the Tricolor, Atlantic Monthly,
noiembrie 2000, p.22.

22 peter Mandaville Muslim Youth in Europe, in Islam, Europe’s Second
Religion, ed. Shireen T. Hunter, Westport, : Pracger 2002, pp.219-230.

2 Olivier Roy, Eurlslam: The Jihad Within? in National Interest (spring 2003):
65:fn.2, Germany, in Muslim Voices in European Union, vol.5, Phase One Report,
p33; Census 2001-Ethnicity and Region in England and Waluse,
www.statistics.gov.uk/census2001/profiles/commentaries/ethnicity.asp
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timp ce proiectiile demografice indicd o scadere® cu cel putin
3,5% a populatiei nemusulmane.

Un alt aspect interesant poate fi observat, prin
compararea organizarii politice a Europei, cu institutii
democratice, garantate de constitutii moderne §i organizarea
guvernarii in statele islamice, unde Coranul, Sharia, legea
islamicd au un rol major in legislatie si aplicarea acesteia.
Sistemele politice islamice obisnuiesc sa combine elemente de
jurisprudenta din Coran §i Sharia cu institutiile politice.
Sistemul European actual a reugit sa separe discursul si
institutiile religioase de puterea politicad si juridicd, pastrand
totusi, prin legitimare constitutionald, un anumit grad de putere
ideologica si educationald al acestora. Pentru multi musulmani
relatia dintre politica si religie raimane insd un fapt material,
legal si constitutional, §i nu trebuie sd uitdm faptul ca
principiile generale care guverneaza dreptul european, oricat de
»seculare” s-ar dovedi, au la baza principii religioase.

De obicei, termenul “musulman” este folosit pentru a
desemna un grup cu background cultural islamic. De foarte
putine ori indicd nivelul implicarii/apartenentei religioase sau
practicarea vreunei forme de comportament religios, desi
membrii grupului sunt perceputi ca musulmani in sensul
religios al cuvantului de citre publicul larg. In scopul
clarificarii acestui aspect de perceptie, persoanele originare din
tari cu majoritate musulmand pot fi clasificate, din punct de
vedere al implicarii religioase, in patru categorii:

e confesionalisti — categorie ce cuprinde acei

credinciosi practicanti, ce privesc Islamul nu doar ca

simpla religie, ci si ca mod de viata social si cultural;

e credinciogi — categoria celor ce acceptad principiile

religioase si etico-sociale ale Islamului, fara a respecta

in mod specific obligatiile religioase.”

2 Omar Taspinar, Europe’s Muslim Street, Foreign Policy, Martie-Aprilie
2003, p.7
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o [iberali — categoria celor ce ataseazd o mai mare

valoare aspectelor etice si filozofice ale islamului fiind

totodatd critici sau respingdnd aspecte religioase ce

apartin indeosebi sferei politico-sociale.

e agnostici: categoria celor ce nu cred in faptele de

credintd ale Islamului si resping, in general, religia ca

baza a vietii sociale si culturale.

Aceastad clasificare nu e aplicabila doar musulmanilor
din Europa, situatia raméanand valabila si in tarile de origine.

Potrivit lui William Montgomery Watt, expert in istoria
timpurie si medievala a Islamului, specializat in Invataturile
normative ale Islamului asa cum reies din scrierile arabe,
curentul major in Islamul contemporan este unul traditional, cu
o ideologie conservatoare. Expertul mentionat identifica® cinci
aspecte:

e promoveazd conceptul unei lumi statice,

neschimbate, atat din punct de vedere religios cat si

social;

e revendicd Islamul drept o religie completd, ce

cuprinde toate adevarurile morale si religioase necesare

rasei umane pana la sfarsitul timpului;

e perpetueaza ideea conflictului inevitabil intre “dar-al-

islam” si “dar-al-harib”, din care va rezulta o victorie

islamica.

e atribuie un grad ridicat de autosuficienta islamului.

e sustine idealizarea lui Mohammed si Islamului

Timpuriu.

2 WAR Shadid and P.S. van Koningsveld — Religious Freedom and the
Position of Islam in Western Europe, Peeters Publishers, 1995 pp.60-76.

% William Montgomery Watt, Islamic Fundamentalism and Modernity,
Routledge, Londra si New York, 1988

* Teritoriul islamului si teritoriul razoiului/de luptd, in traducere
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Potrivit aceluiagi autor, existd alte doud curente opuse
curentului principal:

o curentul minoritar al modernistilor musulmani, care
sunt propagatori ai unei abordari interpretative a
Coranului si sustindtori ai libertatii §i responsabilitatii
fiintei umane”.”’
o curentul minoritar fundamentalist, propagator al unei
interpretari stricte a Coranului si al reintoarcerii la
perioada idealizatd a Islamului timpuriu. Acest curent
este, In mod frecvent, perceput eronat in opinia
europeand si identificat cu islamismul radical si
extremist.

Trebuie notat ca aceste curente nu existd in forma pura,
fiind supuse unui intreg complex de factori precum:
contradictiile exportate din tara de origine, peste care se
suprapun acele rezultate din adaptarea la noua societate a
statului g.atzdé.28

In aceste noi societiti, in cadrul cirora trebuie si se
adapteze, comunititile musulmane depun eforturi pentru
recunoagtere, care nu poate fi obtinutd decat prin aliniere la
regulile si normele institutionale respective. Astfel, unele
institutii pot fi integrate relativ fara dificultate, acolo unde
existd un context institutional similar sau institutii comparabile
pentru alte grupuri similare. Pentru altele, procesul de
recunoagtere poate fi, mai degraba, caracterizat drept dificil.

In opinia noastri, pentru o integrare eficienta, politicile
adoptate si aplicate de factorii decizionali trebuie si aiba in
vedere aspecte specifice sensibile, precum religia, legislatia si
educatia, iIn masura 1n care acestea pot influenta puternic

2" L. Carl Brown, Religion and State. The Muslims Approach to Politics,
Columbia University Press, New York,2000

2 Kadir Canatan, Turkish Islam. Perspectives on Organisation Formation
and Leadership in the Netherlands, Erasmus Universiteit, Rotterdam
2001
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dimensiuni ale securitdtii nationale, precum cea socio-
economicd (prin aspecte relationate asistentei sociale si
medicale), culturala, si, nu In ultimul rand, cea politica.

Din punct de vedere religios, trebuie sa se aiba in
vedere ca existenta practicilor si institutiilor religioase este de o
importantd majora pentru continuitatea Islamului in cadrul
acestor comunitati. Ne referim in principal aici la activitati
precum: desemnarea unor lideri religiosi, celebrarea unor
sarbatori religioase si modalitatile de manifestare a obiceiurilor
traditionale caracteristice, locurile in care asemenea manifestari
sa se poatad desfasura (moschei), chemarea publica la rugaciune,
posturile alimentare, obiceiurile de Inmormantare etc. Se
cuprind, astfel, in sfera de considerare aspecte precum
recunoagterea libertatii religioase si a institutiilor religioase,
tratamentul nediscriminatoriu al minoritatilor.

Datoritda faptului cad aspectul integrarii este frecvent
definit ca unul de compatibilitate/incompatibilitate dintre
valorile Islamului si valorile Europene, in multe tari din
Europa, relatia dintre populatia locald si imigranti a fost
marcata de conflicte culturale, dintre care s-au evidentiat acelea
privind simbolurile islamice. In majoritatea cazurilor, ritualurile
sau obiceiurile mentionate anterior sunt supuse unui proces de
modificare, principalul motiv fiind faptul cd indeplinirea lor
trebuie sa tind seama de doua sisteme normative, care nu erau
compatibile intotdeauna: credinta islamica si sistemul legal al
tarii gazdd. Un exemplu semnificativ in acest domeniu este
acela al portului Aijabului, dezbaterile privind acest aspect fiind
de anvergurd in state precum Franta, Germania si Turcia. Desi
privit ca un simbol al religiozitatii, portul hijabului a fost
perceput de numite segmente ale societdtii, in special cele
feministe si liberale drept un semn al premodernitatii si al
opresiunii femeii. In urma dezbaterilor, au fost exprimate o
seric de opinii asupra subiectului, de la tratarea sa drept
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institutie islamicd pana la considerarea sa drept un simplu
artefact al unei culturi locale.

Opinia noastra este cd, in cazul portului hijabului, ca si
in acela al constructiei de moschei, care se dovedesc aspecte de
o specificitate aparte, trebuie considerate implicatiile, sensibile
din punct de vedere politic, fiind relationate unui sistem
legislativ care incearca sa pastreze echilibrul dintre drepturile
individului si cele colective.

Legislatia este in viziunea noastra un factor important al
procesului de integrare al comunitatilor musulmane in
societatea statului-gazda. In acest scop trebuie avute in vedere
toate aspectele relationate recunoasterii legale a practicilor
asociate religiei sau traditiei religioase, si In special a legilor de
sorginte islamici. In plan european au existat voci autorizate
care au propus studierea modalitdtilor de armonizare a legii
islamice Sharia cu normele legislative nationale si europene,
acolo unde se impune. Este cazul episcopului de Canterbury, a
carui afirmatie” dezviluie ca adoptarea unor anumite aspect ale
legii islamice Sharia pare o solutie imposibil de evitat pe viitor
pentru a mentine un nivel puternic al coeziunii sociale. Aceasta
atitudine, venitd din partea unei personalitati bisericesti din
Marea Britanie, stat In care existda semnale ca aplicarea legii
islamice este deja prezenta, neoficial, in interiorul comunitétilor
musulmane, trebuie sd constituie un semnal al necesitatii unei
armonizari legislative in concordantd cu realitatile sociale
europene, pentru a evita aparitia unei retele legislative paralele
celei oficiale™.

 http://news.bbc.co.uk/2/hifuk_news/7232661.stm.

3% lucrarea sa Islamul in Marea Britanie, Patrick Sookhdeo, director Institutului
pentru Studiul Islamului i Crestinismului, afirma ca ,.existd un sistem legislative
paralele operational comunitatile musulmane, care functioneaza pe baze voluntare”
www.telegraph.co.uk/news/uknews/1535478/Sharia-law-is-spreading-as-authority-
wanes.html
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Din punct de vedere educational, aspectul principal al
acestui domeniu este constituit de transmiterea cunostintelor si
valorilor (inclusiv cele religioase), care sa acopere atat
segmentul educatiei prescolare §i scolare, cat si acela al
adultilor, prin cursuri teologice, si de educatie religioasa,
extracuricular si prin media.

Continutul dezbaterilor privind aceste aspecte a avut
tendinta sa fie mutat, insé, la nivel cultural, simbolic si religios.
Actorii politici, media si figuri intelectuale cu autoritate in
domeniu si-au indreptat atentia catre caracteristicile specifice
islamului; fiind tot mai frecvent identificati mai intdi ca
musulmani, §i abia dupd aceea drept cetdtean al tarii-gazda.
Privilegiind identitatea religioasa in cadrul dezbaterilor, insa, se
marginalizeaza alte aspecte sociale sau sunt, din ce in ce mai
des, abordate prin prisma religioasa.

Europa a ajuns la un moment important al destinului sau
ca actor cu manifestare globald. Nevoia de a deveni un actor
global credibil si activ, poate fi realizatd si prin atitudinea
adoptata vizavi de problema islamului. Spre deosebire de
Statele Unite, Europa are o relatie destul de veche cu lumea
musulmana, fiind frecvent perceputd ca un partener mai de
incredere in spatiul Orientului Apropiat si Mijlociu. Urmarind
planul intern al dezvoltarii abordarii aspectelor religioase in
doua state importante ale Uniunii Europene, precum Germania
si Franta - se poate observa, din consultarea datelor privind
comunititile musulmane din Europa, cd cele mai numeroase
comunitdti musulmane se afla pe teritoriul statelor mentionate
anterior, ce sunt considerate de majoritatea specialistilor
»motorul” Uniunii Europene, fiind totodata tari ce isi disputa
zonele de influentd in spatiul european —, si masurile” ce s-au
adoptat in scopul evitdrii unor situatii tensionate care sa aiba
drept sursa factori de tip religios, ne intrebam daca acestea vor

* Interzicerea simbolurilor religioase in scoli, de exemplu.
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reusi sd promoveze ideea de tolerantd, atdt de necesara
integrarii comunitatilor, in special a celor musulmane, fara ca
Franta si Germania sa acorde o atentie sporita acestui aspect.

Tocmai de aceea va fi nevoie de un grad mai profund de
intelegere a acestora, dovedit prin adoptarea de politici eficiente
in sprijinul cetdtenilor musulmani ai Uniunii Europene, pentru a
nu mai ldsa spatiu de manifestare unor actiuni discriminatorii.
Acest demers poate fi de o importantd majora, din perspectiva
integrarii Turciei in Uniunea Europeand, actualei configuratii
religioase a continentului, addugandu-i-se, 1n aceastd
perspectiva, un stat a carui numeroasa populatie este majoritar
musulmana, stat situat in proximitatea unui spatiu balcanic cu
un puternic factor islamic. Acest fapt ar putea duce la crearea
unei zone preponderent islamice in sud-estul continentului, care
s-ar putea constitui intr-o prelungire a unui Orient Apropiat si
Mijlociu caracterizat de prezenta si manifestarea unor puternice
miscari islamiste. Prin urmare, intr-un scenariu de nedorit, acest
spatiu european, nou integrat, ar putea deveni o zona predilecta
de penetrare pentru elemente islamiste spre o Europa majoritar
crestina.

Astfel, nu trebuie uitate evenimentele petrecute in
Franta in a doua jumatate a anului 2005. Drama din Clichy-
sous-Bois ar fi putut avea urmdri mai putin grave decat cele
deja petrecute, dacd aspectele ce au stat la baza izbucnirii
revoltelor nu ar fi avut, de fapt, la baza, alti trei factori
sustindtori ai tensiunilor, i, asa cum a fost cazul, declansatori
de criza, si anume: aspecte sociale, aspecte care tin de istoria
coloniala a Frantei, si aspecte ale reprezentarii politice a
claselor considerate minoritare. Emigrantii din fostele colonii
franceze care au venit in Franta in cautarea unor slujbe si a unui
nivel mai ridicat de trai au realizat niveluri diferite de integrare
sociala, 1nsa, indiferent de acest nivel, prezenta lor a condus la
formarea de comunititi musulmane sau africane, dupd caz,
acestea devenind in timp adevarate insule culturale
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caracterizate de o rata ridicata a somajului §i un amar sentiment
de resemnare provenit din nereusita procesului de integrare
completa. Evident, sardcia, ignoranta publicd si tensiunile
etnice nu sunt probleme noi, dar s-au acutizat in ultima decada.
Datele statistice indica faptul ca in anii ‘70 in Franta existau
circa 30 de moschei. In anul 1994 acestea atinsesera cifra de
1000. Cifrele anului 2005 indica faptul cd moschei in
adevaratul sens al cuvantului se gasesc in Franta doar cinci,
celelalte pana la 1500 fiind adapostite de cladiri mai mici sau in
spatii provizorii adaptate n acest scop (cum ar fi, de exemplu,
apartamentele)’’. Poate tocmai aceastid cifrd ridicati a
moscheilor provizorii a dus la decizia autoritatilor franceze de a
sprijini un program de construire a lacaselor de cult islamice,
oarecum i din teama aparitiei unor imami radicali, finantati din
lumea islamicd sub pretextul construirii de licase de cult,
situatie care ar fi putut pune probleme serioase, dacd ne
amintim cd astazi Franta detine cel mai mare numar de
populatie musulmanad din Europa, aproximativ 5-6 milioane.
Din pozitia sa de stat reprezentativ al UE, acest aspect
demografic are implicatii serioase asupra securitatii europene si
a fost vizibil in momentul in care Comisia europeana a oferit
Frantei un ajutor de 50 de milioane de euro pentru a sprijini
impiedicarea raspandirii revoltelor In teritoriu, exprimandu-se
totodata ideea ca o parte din acest ajutor ar putea fi canalizat in
directia reducerii numdrului de persoane farda un loc de
muncad®?, aspect social, care, asa cum afirmam anterior, a fost
unul dintre cele aflate la sursa crizei.

Prin pozitia sa, Franta are nevoie de evolutie, nu
revolutie. Politicile de integrare etnicd si culturald trebuie

*! www.enjoyfrance.com/content/view/74/36 /

32 "Cea mai mare problemi este somajul. Cele mai adecvati politica sociald
este aceea de a crea locuri de munca. Acesta este aspectul principal. Atunci
cand 60% din tinerii suburbiilor sunt someri, aceasta este o problema.",
spunea presedintele CE Jose Manuel Barroso, cu aceasta ocazie.
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imbunatatite, economia trebuie sd fie generatoare de noi locuri
de munca, 1n sensul in care s-a observat ca modelul economic
social-european nu a fost adecvat pentru imigrantii veniti in
cautarea unui nivel de trai mai bun. Cu alte cuvinte, trebuie
gasit un echilibru in politica internd echivalent cu acela pe care
Franta il demonstreaza in politica externad. Pe langa eforturile
internationale pe care Franta le depune cu succes in rezolvarea
unor crize, impreuna cu Germania si Marea Britanie, din care
cea mai importanta este, in ultima perioadad, cea a problemei
nucleare iraniene, ar fi necesare dezvoltarea unor initiative
economice in ceea ce priveste Africa francofond si a unor
alternative democratice in Orientul Mijlociu, arab si islamic.

Réamaénand, 1nsa, in spatiul european, Franta a constituit
un tandem diplomatic eficient cu Germania, in ceea ce priveste
negocierile privind problema nucleard iraniand. Diferente de
opinie au aparut, cum e si firesc, in cadrul societatilor
democratice, in ceea ce priveste aderarea Turciei la UE. In
cazul Frantei, presedintele francez la acea vreme, Jacques
Chirac, s-a exprimat in sensul sprijinului aderarii Turciei la UE,
cu mentiunea cd, potrivit amendamentului la Constitutia Frantei
privind autorizarea ratificdrii Constitutiei Europene, care
contine o clauza conform careia aprobarea de catre Franta a
oricarei viitoare tari candidate trebuie in prealabil sustinuta de
un referendum, si in cazul Turciei trebuie urmatd aceasta
procedurd. Din partea Germaniei, insd, vocea cancelarului
german Angela Merkel a sustinut mai degraba ideea unui
parteneriat privilegiat cu Turcia decat calitatea de membru
deplin al Uniunii.

Problema accederii Turciei nu este noud, prima cerere
de membru asociat al Comunitatii Economice Europene datand
din 1959, un acord fiind semnat in 1963. Viitoarele cereri au
fost respinse de catre Comisia Europeana, pe fondul economiei
neperformante si a Inregistrarilor privind respectarea drepturilor
omului, cu mentiunea cd rdmane in continuare eligibila.
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Progrese semnificative 1n acest sens au fost inregistrate insa in
timp, Consiliul European de la Helsinki din 1999 mentinand
declaratia conform céreia Turcia poate candida la UE pe
aceleasi baze ca oricare alte state candidate, prin indeplinirea
criteriilor de la Copenhaga. In 2002 se confirmi declaratia,
avansandu-se ideea inceperii negocierilor de preaderare, daca
Consiliul considera ca in decembrie 2004 aceste criterii politice
sunt indeplinite. Reformele politice initiate de guvernul
Erdogan au continuat, fiind ratificat cel de-al 6-lea protocol al
Conventiei Europene privind Drepturile Omului, si semnat cel
de-al 13-lea protocol, privind abolirea pedepsei cu moartea. De
asemenea, s-au Inregistrat progrese i1n ceea ce priveste
minoritatea kurda si in special aspectele legate de invatarea si
folosirea limbii kurde.

Avand in vedere toate acestea, In 2005, in data de 3
octombrie, s-a semnat inceperea negocierilor de aderare, cu
recomandari ale Comisiei asupra perspectivelor financiare ale
Turciei.

De altfel, inceperea negocierilor de aderare poate fi
considerat cel mai important eveniment al anului 2005 pentru
Turcia, nu doar din punct de vedere al relatiilor europene, dar si
pentru rolul sdu in regiunea Orientului Mijlociu si a Asiei
Centrale. O Turcie care este deja membru al NATO, devenita
membru UE, ar putea fi un actor important in stabilitatea si
securitatea acestor regiuni, dispunand de instrumentele si
traditia necesard asumadrii acestui rol. Rolul de actor important
in regiune al Turciei poate fi concurat poate doar de cel al
Iranului, binecunoscutd fiind concurenta in ceea ce priveste
influenta, cel putin culturald, pe care fiecare dintre aceste doua
state doresc sd o manifeste in regiunile anterior mentionate.
Vechile aspecte ce tin de religie, secularismul turc versus
islamul shiia al Iranului, sprijinul Azerbaidjanului de cétre
Turcia 1n conflictul cu Armenia, aspecte interne si
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transnationale ale nationalismului kurd, si problema gruparilor
islamiste.

Comparand, 1nsa, aspectele demografice europene (o
populatie Tmbatranitd la care se adaugd nevoia de forta de
munca, deficitara la nivelul Europei Occidentale intr-o serie de
domenii de activitate) cu cele ale Turciei (vezi tabelul nr. 2),
suntem de parere cd Turcia se va bucura mai degraba de un aviz
favorabil 1n privinta accederii sale in UE.

Tabelul nr. 2. Structura demografica a Turciei

Segmente de varsta Barbati Femei Total
0-14 8.937.515 8.608.375 24%
15-64 25.030.793 24.253.312 68,6%

65 i peste 2.307.236 2.755.576 7%

In loc de concluzie, vom mentiona, in final, pe scurt,
cateva idei ce se desprind din analiza noastra.

Prezenta masiva a musulmanilor in Europa actuala se
datoreazd in principal afluxului de muncitori si in general al
altor imigranti din Orientul Mijlociu si alte foste teritorii
coloniale europene din Africa, Asia si Caraibe. Statele de
origine au fost, in principal: Turcia, Maroc, Algeria si Tunisia,
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raspandirea lor pe teritoriul statelor Europei Occidentale
neavand un caracter echilibrat, proportiile depinzand in mare
masurd de conditiile politico-economice sau istorice ale
perioadei. Franta, Belgia, Olanda, Tarile Nordice, in general, si
Germania, in special, dovedind 1n acei ani o nevoie acutd de
fortd de munca, deficitard pe plan local in anumite domenii.
Astfel, Germania detine un procent insemnat de comunitdti
musulmane a caror origine sta in perioada de atragere a fortei
de munca, imigrantii acelei perioade fiind in majoritate etnici
turci si kurzi, in timp ce in Belgia, Olanda si Franta acestia au
fost Tn majoritate originari din Maroc.

In cercetarea noastrd am identificat inci o categorie
aparte de musulmani, care poate fi regasita in Europa de Est, cu
precddere in Albania, Bosnia-Hertegovina, Kosovo, Bulgaria si,
intr-un numar mai restrans, in Grecia $i Roméania. Comparand
cele doud categorii identificate, putem observa un fapt mai
putin obisnuit: in ciuda faptului cd in sud-estul Europei
comunititile musulmane sunt localizate in zond dinainte de
prabusirea Imperiului Otoman, si sunt mai bine integrati in
comunitatile nationale ale diverselor state-gazda. Din punct de
vedere numeric, insd, sunt surclasate de cdtre comunitatile
musulmane din Europa Occidentala ( aproximativ 3/4 din
numarul total al musulmanilor fiind aflati in partea occidentala
a continentului), in ciuda faptului ca acestia sunt, In cele mai
multe cazuri, imigranti la prima sau a doua generatie in Europa.

Procedand in continuare prin comparatie, am putut
identifica caracteristici deosebite ale comunitatilor musulmane
din Europa. Acestea nu diferentiazd doar comunitatile
musulmanilor din Europa Occidentalda fatd de cele ale
musulmanilor din Balcani, ci, si intre ele, ca entitati aflate in
mod separat, pe teritoriul unor state diferite ale UE care aplica,
fiecare in parte, politici diferite pentru comunititile de
musulmani gazduite. Formarea disparatd a comunitatilor
musulmane pe teritoriul unor state-natiuni diferite a influentat
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deci, recunoasterea diferita cronologic, cat si spatial a unor
drepturi, ceea ce a condus la evolutii diferite ale comunitatilor
musulmane respective:

Sprijinul financiar acordat de citre stat comunitdfilor musulmane
poate constitui un indicator al gradului de recunoastere al acestor comunitafi in
Marea Britanie, Germania i Franta

Marea Britanie  Germania Franta

Pentru ) Nu Nu Nu
loc de rugiciune

Moschei
Pentru furnizare
servicii sociale Da Rar Rar
si culturale
Invagitura Islamica

Educatie in scoli publice Da Rar Nu
_F.xl.stt_:ntal $s_.:uh]ur Da Rar Nu
islamice private

Gradul de recunoagtere Maxim Mediu Minim

Sursa: Berta Alvarez-Miranda, Muslim Communities in Europe,Policies Regarding Islamic
Practice and Education in Britain, Germany and France, Complutense University, Madrid

May 2006

Putem afirma, deci, faptul cd, in totalitatea lor,
comunititile musulmane din Europa/UE nu formeaza un grup
compact’, coerent, referindu-ne aici nu doar la spatiul
geografic, ci si la politicile de integrare aplicate de catre statele
membre UE ce le gazduiesc, dar si la backgroundul cultural,

** Despre notele caracteristice locale legate de spatiul in care s-a instalat
islamul, J. Jomier, afirma in L’islam aux multiples aspects, Kinsasha,1982,
p-37: ,Islamul este o apa limpede, cu proprietati bine determinate si care
este aceeasi pretutindeni. Dar solul pe care aceastd apa curge este foarte
variat. Astfel, in fiecare caz, apa va lua culoarea pietrelor, a nisipului, a
pamantului care ii este albie”
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etnic si national al fiecareia. Stabilite in state nationale diferite,
fiecare si-a creat propriile asociatii, organizatii, si-au construit
propriile moschei. Evident, liniile de demarcatie etnicd sau
nationale nu au constituit singurele surse de diferentiere, ci si
modul de interpretare a invataturilor islamice, de factura
moderata sau stricta.

Pe termen mediu si lung, asa cum reiese si din datele
prezentate, semnificatia politicd a factorului musulman 1in
Europa va fi evidenta in politica interna a statelor. In general,
influenta comunitatilor musulmane asupra evolutiei societatii
europene ar putea fi resimtitd, In mare masura, dupa modul in
care acestea se vor implica in procesul electoral, dupa numarul
de partide politice care vor include musulmani in randurile lor
si vor promova politici de integrare a acestora in programele lor
si dupa rolul economic pe care il vor avea.

Una dintre posibilele solutii ar putea fi aceea a unei
abordari locale eficiente pe termen scurt, prin implementarea
unor proiecte la nivel national, regional si global, dupa
insusirea lectiilor invitate din experientele locale. Astfel,
actuala stare de divizare intre crestini $1 musulmani din Europa
poate fi depdsitd prin dezvoltarea unei ,,societdti inclusive, cu
spatiu pentru un tip European de Islam™* sau ,,0 identitate
hibrida euro—islamicé”35; de asemenea pe termen scurt, suntem
de parere ca factorii decizionali trebuie sd acorde o atentie
deosebitd impactului pe care il au mai degraba problemele de
politica externd asupra comunitatilor musulmane din Europa, in
special acelea relationate cu Umma (comunitatea universald a
musulmanilor) sau cu dar-al-islam (teritoriul pacii, al
Islamului). Manifestatiile ce s-au desfasurat la Londra in anul

** Robert J. Pauly Jr., Islam in Europe; Integration or Marginalization,
Ashgate Publishing, Ltd., 2004, p. 6, 142,130.
% Ibidem.

44



2003 au intrat in istorie drept cel mai de amploare protest de
pe teritoriul britanic, un milion de manifestanti demonstrand
atunci impotriva atacdrii Irakului si in sprijinul Teritoriilor
Palestiniene, iar ecourile controversei declansate la nivel
international de caricaturile Profetului (publicate in anul 2005
de catre ziarul danez JyllandsPosten din data de 30.09) nu s-au
stins inca, o parte a acestora fiind preluate si republicate de mai
multe ziare din Danemarca in luna februarie a anului 2008.

Nu in ultimul rand, trebuie amintit cd Europa se
invecineazd cu numeroase state cu populatie musulmana
majoritarda sau cu procente minoritare semnificative de
musulmani, ceea ce are drept consecinta definirea politicilor de
securitate nationald si externd, intr-o masurd destul de
insemnatd, in functie de distanta din ce in ce mai apropiata ce o
separd de lumea islamicd, asa cum reiese si din initiativa
politicii de vecinatate a UE. Tensiunile, crizele si conflictele
din lumea islamicd a Orientului Apropiat si Mijlociu®’ isi pot
gasi usor rezonante in interiorul comunitatilor musulmane de pe
teritoriul  Europei®®; provocarile valurilor imigrationiste,
terorismul promovat de migcarile si grupdrile islamiste,
probleme privind armele de distrugere in masa, toate acestea
coroborate cu dependenta de resurse energetice’® a Europei,

* htpyhewsbbecouk/Ihitk276504 stm,  wwwiindependentcouk/ewsulkvhome-
news/london-protest-we-still-hope-to-sway-people-to-stop-this-war-snowballing-592097 htm,
www.commondreams.org/headlines04/101 7-04htm

31 Communication from the Commission to the Council and the European
Parliament on strengthening the European Neighbourhood Policy, Commission
of The European Communities, Brussels, 4 December 2006, p.9,
http://ec.europa.eu/world/enp/pdf/com06_726 en.pdf

38 Sara Silvestri, EU relations with Islam in the Context of the EMP’s
Cultural Dialogue, in Mediteraneean Politics, vol.10, Nr.3, noiembrie 2005;
p.385.

%9 Cristian Bahnérean, Resurse energetice, crize i conflicte, Editura Militard, 2008, pp 122, 232-
233;www.eurotopicsneten/magazin/wirtschaft-verteilerseite-new/gas pipelines 2007 06/

debatte pipelines;www.hentyjacksonsociety.org/cms/harmiercollectionitems/HIS%620Strategic%a20
Briefing?a20-%620Europe? a2 7s%a20Energy”a20Dependency”a20Risk pdf
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dezvaluie o imagine extrem de complexa a comunitatilor
musulmane europene, si mai ales, a statelor europene40
indiferent de apartenenta acestora la UE.

% Geoffrey Kemp, Europe’s Middle East Challenges, in The Washington
Quarterly 27, nr.1 (winter 2003-2004) pp.163-177.
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CONCLUZII

Procesul de extindere europeana poate dezvalui noi
probleme ascunse, in special in domeniul normarii legislative a
fenomenului religios, dat fiind ca atat Intre tarile membre, cat si
candidate la admitere, sunt nu numai cateva state ortodoxe, dar
si Turcia, o tard islamicd ce a ales si devind membru cu
drepturi depline a Uniunii Europene (desi dezbaterea despre
posibila aderare a Turciei la Uniunea Europeand este una mult
mai complicata si pe mai multe niveluri). Mai mult, toate aceste
tari au afinitdtile lor culturale si istorice, iar in plus, formeaza
un bloc cu o culturd europeana cu totul diferita, care poate fi, in
multe aspecte, diferentiatd de evolutia péartii vestice a
continentului — lasand la o parte parametrii economici §i istoria
politicd de comunism/socialism a ultimelor cinci decenii.

Putem afirma cu certitudine cd nu existd un model
european al relatiei religie — stat. Acest tip de relatie nu poate fi
identificat Intr-o forma omogend, existand diferente de la un
stat la altul. Comuna este, 1nsa, tendinta de realizare a libertatii
religioase, independenta reciprocd a religiei si statului,
combinate insa cu cooperarea si sprijinul reciproc.

Nu exista un sistem legislativ unificat cu privire la relatia
religie — stat in Europa, cu toate cd, datoritd extinderii Uniunii
Europene, legislatia europeand capata o importanta din ce in ce
mai mare pentru toate statele membre. De asemenea, in ceea ce
priveste relatia religie-stat, un rol major il are Conventia
Europeana a Drepturilor Omului, cu precizarea ca aria de
aplicabilitate nu este constituita doar de spatiul tarilor membre
UE, ci si al tuturor acelora ce fac parte din Consiliul Europei.

Totodata, credem ca viitorul Europei depinde in mare
masurd de felul in care reusesc sa coexiste culturile si religiile
in interiorul Uniunii Europene si In regiunile Invecinate
acesteia, 1n special cele ale lumii arabe si lumii islamice, in
urma analizei noastre putandu-se concluziona cd prezenta
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islamului in Europa influenteaza evolutia constructiei europene
intr-o serie de domenii majore:
. demografic, prin efectul de crestere inregistrat in randul
comunitatilor musulmane din Europa de Vest, in general, si
din Franta, Germania si UK, in special;
. prin consecintele marginalizarii musulmanilor, cu
impact asupra securitdtii nationale si regionale in Europa
Occidentald, si nu numai, dupa 11 septembrie 2001;
. asupra actualelor procese si proiecte de dezvoltare ale
UE (dezbaterile privind statutul de viitor membru UE al
Turciei);
e  prin potentiala corelatie dintre vizibilitatea din ce in ce
mai crescutd a Islamului in Europa si intensificarea activitatii
partidelor de dreapta pe intregul continent;
. asupra relatiei, mai largitd, prin translatare, dintre
problema Islamului in Europa, Islamul si Europa si Islamul si
Occidentul.

Concluzionand, suntem de parere cd solutiile avute in
vedere sau recomandabile pentru depasirea oricaror provocari,
de naturd religioasa,isi pot gasi sursa in cunoasterea religiilor, a
migcdrilor si grupurilor religioase, o mai mare atentie acordata
continutului acestora si a evolutiei lor, n paralel cu Incurajarea
dialogului intercultural si ecumenic, care sd nu Insemne
ignorarea diferentelor sau renuntarea la propriile valori ori
credinte, ci deschidere catre diversitate, toleranta si colaborare.

Identificarea acestor solutii sunt cu atat mai mult necesare
cu cat, in opinia noastra, fenomenul militar este intr-un proces
de continud adaptare pe masurd ce misiunile armatei se
desfasoara in medii din ce in ce mai complexe din punct de
vedere cultural, nu doar religios ci si etnic, iar evolutiile actuale
ale mediului de securitate impun ca planificarile strategice sa ia
din ce in ce mai mult si mai detaliat in considerare influenta
factorilor religios si etnic atat in ce priveste vulnerabilitatile,
riscurile, amenintarile si pericolele cat si oportunitatile deschise
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de acestea pentru asigurarea succesului misiunilor incredintate.
Concluzia noastra este sprijinita si de lectia istoricd a ultimelor
decenii, care a demonstrat ca dimensiunea religioasd a
profilului uman influenteazd comportamentul individului sau
comunitatilor in diferite grade, care, de cele mai multe ori, s-au
masurat pe scara violentelor sangeroase. Acceptarea, rezistenta
sau refuzul indivizilor, angajarea sau indiferenta, militantismul
sau antimilitantismul sau, cu alte cuvinte, sentimentele care pot
exprima perceptia relatiei cu divinitatea, pot declansa energii
care nu intotdeauna faciliteaza functia de mediere, in relatiile
interumane, a politicului.
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